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Marco para comprender una
nueva manera de ser Iglesia

Una Iglesia abierta, servidora, en didlogo con el
mundo, encarnada en la realidad surgié en los afios 60
y 70 que implicé un cambio profundo con respecto a
la manera tradicional de vivir la fe y trajo una cercania
mayor al mundo moderno, traduciendo el Evangelio al
lenguaje que el hombre de hoy podia comprender. Este
proceso, vital y renovador, esta hoy sufriendo un alar-
mante retroceso. Son varias las causas de esta pérdida
de compromiso con las orientaciones del Concilio. Una
de ellas es olvidar por qué y para qué se gener6 esta
novedad en la Iglesia.

Este articulo quiere ayudarnos a recuperar la me-
moria y con ella recuperar el entusiasmo de aquellos
tiempos. Para comprender los cambios que vivié la Igle-
sia a fines del siglo pasado debemos conocer el contex-
to que los generd. También nos ayudara a comprender
por qué surgié en América Latina una nueva reflexion
teoldgica en esos anos. Por eso debemos profundizar
dos contextos englobantes: el Concilio Vaticano Il y la
experiencia de Iglesia en América latina

En este articulo profundizaremos el Concilio
Vaticano Il. Serd el punto de partida de una nueva au-
tocomprensién de la Iglesia. Situé a la Iglesia dentro de
realidades mas amplias que ella misma: misterio-reino-
sacramento. Recuperé la simbdlica biblica y prioriz6
la realidad del Pueblo de Dios, partiendo de lo que es
comun a todos antes de abordar lo que es diverso. Sig-
nifica una vuelta a la eclesiologia de comunidn de los
primeros siglos. Pero fue en el sinodo extraordinario de

los obispos de 1985, cuando comunién se volvié una
categoria interpretativa global del Concilio. Por eso sera
necesario estudiar estos desarrollos: el Concilio y las
reflexiones del post-concilio.

En otra oportunidad veremos el contexto de
América Latina que en los afios del Concilio vivié un
fuerte proceso de autoconciencia como subcontinente.
Pobreza, dependencia, identidad, anhelos de liberacién,
fueron sus emergentes mas significativos. La Iglesia en
América Latina acompanié el proceso del despertar lati-
noamericano y recibi6 las orientaciones conciliares in-
culturizandolas en esta realidad. Tarea en la que estuvo
comprometido vitalmente todo el pueblo de Dios y que
luego se reflejo en el magisterio de los obispos latinoa-
mericanos. Se tratd de un auténtico proceso de recep-
cién del acontecimiento conciliar: escucha, aceptacion
creyente, relectura critica situada y puesta en practica en
una nueva realidad. De aqui broté la corriente teoldgica
conocida como Teologia de la Liberacion. Pero esto sera
tema de otro articulo.

Vamos a profundizar la eclesiologia que redescu-
bre el Concilio Vaticano Il.
Concilio Vaticano ll: retorno al

espiritu de la comunioén

1.1. El Concilio como
acontecimientode comunion
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El Concilio Vaticano II' fue un acontecimiento
histdrico en la Iglesia. Fue, siguiendo la imagen de Juan
XXIIl a un obispo africano, un abrir las ventanas de la
Iglesia para poder respirar un aire nuevo. “En terminolo-
gia biblica fue un kairds... un signo profético de la inter-
vencion de Dios en nuestra historia moderna”.

Fue la expresién de una nueva imagen de la Igle-
sia® que parecia despertar de un profundo letargo®*. Fue
un concilio decididamente eclesioldgico. Las célebres
preguntas del cardenal Suenens: “Iglesia jqué dices de
ti misma?” y del cardenal Montini: “;Qué es la Iglesia?
{Qué hace la Iglesia?” fueron la orientacion para los
multiples documentos.

Llegé a hablarse, incluso, de un “giro copernicano”.
Este cambio comenzé en el momento en que los obis-
pos criticaron los esquemas eclesioldgicos elaborados
por las comisiones preparatorias por considerarlos triun-
falistas, clericales y juridicistas’, que expresaban una
manera de concebir la Iglesia:

“Una iglesia que anoraba todavia la época de cris-
tiandad medieval y que habia tomado una postura de
repliegue defensivo frente al mundo moderno nacido
de la Reforma y consolidado en la Revolucién France-
sa. Frente a esta imagen piramidal y eclesiocéntrica de
iglesia, como fortaleza de defensa, el Vaticano Il esbozé
otra imagen bien diferente: iglesia peregrina, santa pero
necesitada de conversion, pueblo de Dios, enriquecido
con pluralidad de carismas, sacramento universal de
salvacion, abierta al mundo moderno, respetuoso de
las libertades del hombre y en concreto de la libertad
religiosa, dialogante con las grandes religiones de la

1 Philips, G.: La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano II, T.1,
Barcelona 1968 y T.II, Barcelona 1969; Gonzilez de Cardedal, O.: Prdlogo
dela BAC ala Lumen Gentium. Madrid 1996; Estrada, J. A.: La Iglesia:
identidad y cambio. Madrid 1985; Barauna, G.: La Iglesia del Vaticano I1.
Barcelona 1966; Ratzinger, J.: E/ nuevo pueblo de Dios. Barcelona 1972.

2 Codina, V.: De la modernidad a la
solidaridad. Lima 1984, pp. 56-57.
3 Véase la obra ya cldsica de R. AUBERT, La théologie catholique

au milien du XX° siécle, Tournai 1954; y E. VILANOVA , Historia de la
teologta cristiana, vol I1I «Siglos XVIII, XIX y XX», Barcelona 1992.
4 Para profundizar hay obras como Crouzet,

M. (dir.): Historia general de las civilizaciones, Vol VII

«La Epom Contempordnea», Barcelona 1961

S Cfr. Intervencién del cardenal L. J. Suenens, obispo

de Malinas-Bruselas, Bélgica, 33° Congregacién General del 4

de diciembre de 1962, en La Civiltd Cattolicall, p. 247.

6 Cfr. Intervencién del cardenal J. B. Montini,

obispo de Mil4n, Italia, 34° Congregacion General del 5 de
diciembre de 1962, en La Civiltd Cattolica 11, p. 251.

7 Cfr. Intervencion del cardenal E. de Smedt,

obispo de Brujas, Bélgica, 31° Congregacion General del 1 de
diciembre de 1962, en La Civiltd Cartolicall, p. 240.
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humanidad y dispuesta al didlogo ecuménico con otras
iglesias y comunidades eclesiales”.

No aceptar la imagen tradicional para proponer
una imagen nueva, abierta y dialogante, ha significado
una nueva autocomprension de la Iglesia que surge de
una vuelta a los origenes, al Nuevo Testamentoy a la
Iglesia de los Santos Padres. Los documentos seran la
expresion escrita de una nueva mirada que tuvieron los
padres conciliares.

Hubo razones para que el acontecimiento mismo
fuera una experiencia de comunion.

La primera fue la presencia de obispos de todo el
mundo®, que dio un verdadero tono universalista a la dis-
cusion doctrinal y una conciencia de diversidad eclesial.

La segunda fue el marco que le dio Juan XXIII a
la convocatoria del Concilio pensando especialmente
en la reunificacién de los cristianos, en el ‘aggiorna-
mento’ de la Iglesia para poder anunciar el evangelio
al mundo actual, y, ademas, en su intuicién profética
de que el Vaticano Il configurase la imagen de una
Iglesia de los pobres™.

Una tercera razon fue la actitud dialogante de los
padres conciliares, que se prestaron al debate desde la
primera sesién, expresando las tradiciones eclesiales
mas variadas; actitud que se proyecto en el didlogo ecu-
ménico" y con el mundo moderno.

Finalmente, la cuarta razén fue el nuevo marco
teolégico desde el que pensaron los obispos y tedlogos
de las iglesias sobre todo centro europeas (Sitz in Leben)
asumiendo la modernidad™. Por primera vez la Iglesia
aceptara al sujeto social moderno, el que ha surgido de
la llamada Primera llustracion'. Serd repensada teologi-

8 Codina, V.: De la modernidad a la solidaridad, cit., p. 57.

9 Cfr. Gonzalez de Cardedal, O.: Introduccion a la Lumen
Gentium, Madrid 1996, p. 17: “Participaron en torno a 2.500 obispos de
todas las partes del mundo. (En el Vaticano I hubo unos 750 y en Trento
pocos mds de 250). Entre obispos, peritos, auditores y observadores

de otras confesiones cristianas asciende el nimero a 3.500”.

10 Cfr. AAS (1962) 682.

11 No fue tan sélo una actitud sino que se plasmé en una
estructura de participacion, reflexion y estudio. Se trata del Secretariado
para la Unidad de los Cristianos presidido por el Cardenal Bea, que realizé
significativos aportes y fue tomando cada vez mayor importancia.

12 Codina, V.: De la modernidad a la solidaridad, cit.,

p- 87: “El mundo con el que dialogaré la Iglesia conciliar es casi
exclusivamente el mundo moderno, el mundo cientificamente
desarrollado, secular, de alto nivel econdémico y democracia

formal, es decir, el mundo del neocapitalismo”.

13 Ibid., p. 61.



camente por este nuevo sujeto eclesial'*, dentro de un
nuevo horizonte™ antropoldgico, histdrico, con sentido
critico, participativo, de libertad y confianza en el esfuer-
zo cientifico y ético del hombre'®.
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Aparece una Iglesia no vuelta sobre si misma sino
penetrada por un espiritu abierto y verdaderamente
catdlico. Fue la experiencia vivida de una Iglesia de co-
munién, promotora del didlogo y con apertura hacia el

Es el primer concilio en el que la
Iglesia “se realiza consciente y oficial-
mente como Iglesia universal””, fue
“la primera reunién del episcopado
universal en su plenitud”® que “ha
comenzado a actuar magisterialmente
como Iglesia universal en cuanto tal””.

El Concilio tuvo primariamente
una dimensién pastoral®. Lejos de
alejarla de su identidad esta aper-
tura hizo que la Iglesia recuperara
su valor de signo y sacramento de
salvacién; a su vez la renové en su
mision hacia el mundo y en su vitali-
dad misionera:

“Hoy la Iglesia es por muchos
ignorada, combatida, incomprendida,
y es por culpa nuestra, que no hemos
sabido presentarla al mundo. Debe-
mos dar al mundo la respuesta de la
Iglesia a la pregunta: ;qué dices de ti
misma? El esquema, como esta, no res-
ponde a este fin, ya que debe presen-

mundo. Es el paso de una Iglesia europea a una iglesia

“El siglo XX ha sido testigo
de la recuperacién de la
visién de Pueblo de Dios
en clave polémica frente
al predominio de Cuerpo
de Ciristo, que podia

ser comprendido como
puro reino de la gracia,
ajeno a la experiencia
histérica. La Comisién
Teolégica Internacional en
el afio 1985 afirma que la
dimensién mistérica de la
Iglesia no la orienta hacia
lo mitico o puramente
espiritual sino a la
historia y a la experiencia
humana. (...) Tras un
florecimiento inicial en el
periodo postconciliar, fue
quedando en la penumbra
y predominé el uso de la
categoria comunién”.

universal que asume la diversidad
de culturas y pueblos para encarnar
en ellos el evangelio. El cristianismo
debera inculturarse en América Lati-
na, Africa, Asia y Oceania.

1.2. El Concilio en sus textos
expresa el espiritu de la comunion

En sus documentos refleja
esta dindmica. Un primer ejemplo
lo tenemos en la incorporacion de
la categoria de misterio en un lugar
clave de la Lumen Gentium. La
Iglesia queda asi insertada en una
realidad que la transciende: la Trini-
dad, el Dios comunidn?2 Este hecho
no hubiera sido posible sin el fuerte
movimiento? de vuelta a las fuentes
biblicas y patristicas que permitié
este redescubrimiento. Fue lo deci-
sivo para que la Iglesia pudiera com-
prenderse a si misma en un marco
mas amplio que el de la teologia

tar a la Iglesia no como vuelta sobre si

misma, sino penetrada por un espiritu

abiertoy verdaderamente catdlico,

animada de espiritu misionero y solicita para abrirles a
los que estan lejos el acceso a la salvacion, no movida por
espiritu de conquista y de dominio, sino pronta a servir a
los demas™'.

14 Codina, V.: Para comprender la eclesiologia

desde América Latina. Navarra 1994, p. 97.

15 Estrada, J.: La Iglesia: identidad y cambio. Madrid 1985, p. 105.
16 Esto produjo una reaccién contraria en sectores

que ya miraban con sospecha al Vaticano II, produciéndose
movimientos integristas. El caso limite es el de monsedor

Mauricio Lefevbre, que acab6 excomulgado en 1988.

17 Cfr. Rahner, K.: Die bleibende Bedentung des

11 Vatkanischen Konzils: StimZ. 197 (1979) 796.

18 Ibid.

19 Ibid.

20 Cfr. Alocucién de Juan XXIII Gaudet Mater Ecclesia

en laapertura del Concilio, el 11 de octubre de 1962, en La Civilti
Cattolica, 11, p.242. “Por lo que atafic a la hora presente la esposa de
Cristo prefiere emplear el remedio de la misericordia antes que usar las
armas de la severidad: cree que, en vez de condenar, hay que proveer a
las actuales necesidades mostrando mejor el valor de la doctrina”.

21 Cfr. Intervencién del cardenal G. Huyghe,

obispo de Arras, Francia, 32° Congregacién General del 3 de

preconciliar.

Un segundo ejemplo tiene que
ver con la trama de los textos. Detras de los documentos
subyace la vision de la Iglesia como comunién:

“Es la idea mas honda que subyace a la compren-
sion conciliar y que, sin embargo, no fue explicada en
ninguna parte: la idea de la iglesia como communio.
Esta idea religa la realidad trinitaria con la realidad his-
torica... Esa relacion de miembros en igualdad y orde-
nacién mutua se da entre los apéstoles y Pedro dentro
del colegio apostolico, entre los obispos en el colegio
episcopal y el obispo de Roma. La idea abarca a las re-
laciones entre todas y cada una de las iglesias locales,

diciembre de 1962, en La Civiltd Cattolica 11, p. 242.

22 Silanes Sanz, N.:“Ecclesia de Trinitate”. La Santisima Trinidad
en el Vaticano II. Estudio genético teoldgico, Salamanca 1980, p. 39.

23 Entre los exponentes del retorno a las fuentes se puede
mencionar: H. De Lubac en el estudio de los Padres de la Iglesia, Dani¢lou
profundizando los Padres Orientales, Newman como figura ecuménica
recuperando la tradicién patristica, Y. Congar con su vuelta al misterio

y ala pneumatologia, la teologfa de los misterios de O. Casel que llevd
auna renovacion liturgica, la teologfa mistica de R. Guardini, la vuelta

alas afirmaciones eclesiolégicas biblicas de Mohler y Scheeben.
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entre la Iglesia catdlica y las otras iglesias y comunidades
cristianas; a la relacién entre la iglesia y la humanidad”.

La comunion que es Dios se despliega en el
mundo. Su realizacién es analdgica en cada uno de los
Ordenes. La recurrencia de la categoria de comunion
en los documentos conciliares es notoria: 100 veces:

25 veces en Lumen Gentium? mostrando su valor es-
tructurante. En Unitatis Redintegratio también con 25
recurrencias®®. En Gaudium et Spes y Ad Gentes con 10
apariciones en cada una?. Es significativa en unos®y
puntual en otros®.

Un tercer ejemplo es la nocién de Pueblo de Dios,
una de las mayores originalidades de la Lumen Gen-
tium. Porque la comunidn trinitaria se manifiesta en un
pueblo que la expresa: “Asi toda la Iglesia aparece como
el pueblo unido ‘por la unidad del Padre, del Hijo y del
Espiritu Santo™°. Por otro lado porque la salvacion tiene
un estructura social y comunitaria: Dios “...quiso santifi-
cary salvar a los hombres no individualmente y aislados,
sin conexion entre si, sino hacer de ellos un pueblo...””".
Y porque pone de manifiesto la intima conexion entre
el designio de Dios y la historia, que impulsa hacia la
comunién a la humanidad y al cosmos “...1a Iglesia ora
y trabaja al mismo tiempo para que la totalidad del
mundo se transforme en Pueblo de Dios, Cuerpo del
Senor y Templo del Espiritu...”*2,

La comunidn trinitaria en la historia se hace pue-
blo. Este cambio hara redescubrir a la Iglesia que ella es
en el mundo sacramento, signo e instrumento de sal-
vacion universal, fermento en la unién de los hombres
con Dios y de los hombres entre si. Misterio y Pueblo
de Dios, expresaron la dindmica de la comunién que
redescubrio al Concilio®. Serd una eclesiologia abierta a
futuras reelaboraciones.

24 Gonzalez de Cardedal, O.: Introd. ala LG

en Doc. del Concilio Vaticano II, Madrid 1996.

25 Cfr. LG 4;7;8;9; 11; 13; 14; 15(2); 18;21;
22;24;25(2); 28(2); 29; 415 49; 50(3); 52; 69.

26 Cfr. UR2;3(4); 4(5); 7; 8; 13 (2);

14(3); 15(2); 17; 18; 19; 20; 22(2).

27 Cfr. GS 12; 18(2); 23; 38; 50; 58(2); 76;

92. AG 3; 4; 19;(2); 20; 22; 37;38(2); 39.

28 Cfr. PO7(2); 8(2); 9; 13; 14; 15(2). ChD 3; 4; S;
15; 16; 36; 42. SC 54; 55(2); 68; 69; 130. OF 2; 4; 24; 30.

29 Cft. DV 1(2). PC 15. A4 18.

30 LG 4.

31 LG)Y.

32 LG 17.

33 Galli, C.: “La recepcién latinoamericana de la teologia
conciliar del pueblo de Dios”, Medellin 86 (1996) 69-119, p. 72.
34 Codina, V.: De la modernidad a la

solidaridad, Lima 1984, pp. 59-60.
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2. Postconcilio: la comunién
como clave interpretativa

2.1. El clima de tension y debate del postconcilio

Si la recepcidn de todo concilio es dificil y arries-
gada, no podia suceder de otro modo con el Vaticano
[I*°. Se levantaron voces en un extremo para denunciar
sus efectos disgregadores en la vida eclesial y en la
concepcion de la Iglesia®. En el otro extremo no fal-
taban quienes pedian un Vaticano Ill que compensara
las insuficiencias del Vaticano Il en la linea de la reno-
vacion®. Su recepcién no podia ser mas que lentay
cargada de tensiones®,

En este proceso la eclesiologia ha debido realizar
un esfuerzo notable. Ya en 1970, a solo cinco afios del
Concilio, el cardenal Suenens, una de las figuras decisi-
vas en la elaboracidn de la Constitucién sobre la Iglesia,
formulé claramente:

“Se ha dicho que al invertir el capitulo, inicial-
mente previsto como tercero, para ponerlo segundo,
es decir, al tratar primero del conjunto de la Iglesia
como pueblo de Dios y a continuacién de la jerarquia,
como servicio a este pueblo, hemos hecho una revo-
lucién copernicana. Creo que es verdad... Pero hay
que reconocer que la inversién del orden de los ca-
pitulos no ha hecho valer todas sus implicaciones en
el capitulo tercero consagrado a la jerarquia. Los ca-
pitulos segundo y tercero siguen a continuaciéon uno
del otro, pero no tienen la misma fuente ni son de la
misma inspiraciéon: hay como una especie de super-
posicién de puntos de vista... la armonizacidn entre
Iglesia comunidn e Iglesia institucién no se ha logra-
do, y la renovacion conciliar, como ustedes saben muy
bien, se resiente de ello”.*

35 Para la situacion histérica del postconcilio cfr. Alberigo,
G.: “La condicién cristiana después del Vaticano II”, en Alberigo G.-
Jossua,J. P. (eds.): La recepcién del vaticano II, Madrid 1987, pp. 17-45;
Pottmeyer, H. J.: “Hacia una nueva fase de recepcidn del Vaticano I1.
Veinte afios de hermenéutica del Concilio”, en Ibid., pp. 49-67.

36 Para este tema ver Sainz y Arriaga, J.: Sede Vacante, México
1973; Von Hildegard, D.: Das trijanische Pferd in der Stadr Gottes,
Regensburg 1968; Bouyer, L.: La decomposition du catholicisme, Paris 1968.
37 Para este tema ver Tracy, D. - Kung, H. - Metz, B.

(eds.): Towards Vatican I1I. The Work that needs to be done, Dublin
1978; Greinacher, N. - Kung, H. (eds.): Katholische Kirche—Wohin?
Wider den Verrat am Konzil, Piper, Munich-Zurich 1986.

38 Cfr. Bueno de la Fuente, E.: Eclesiologia, Madrid 1998, p.
17. Para profundizar esta problemitica postconciliar cfr. Bueno de la
Fuente, Eclesiologia postconciliar 34 (1993), pp. 213-236,y G. Alberigo,
G. (ed.): Les Eglises apres Vatican II. Damisme et perspectives, Paris 1981.
39 Card. Suenens: “Algunas tareas teoldgicas en

la hora actual”, Concilium 60 (1970), pp. 185-186.



Tratar al conjunto de la Iglesia como Pueblo de
Dios fue la gran intuicion eclesioldgica del Concilio. Pero
armonizar la comunién con la institucién quedé como
una tarea pendiente. La renovacién conciliar se resintié
al tener una eclesiologia con contradicciones internas
dentro de una orientacion global bien definida. Agrava-
do esto porque el Concilio, fiel a su intencidn pastoral, se
ha expresado en una terminologia teolégica y pastoral
que luego debe ser reformulada en términos juridicos.
Y ahi es donde se dio el conflicto de interpretaciones y
una nueva etapa en el enfrentamiento de eclesiologias.

A. Acerbi habla de una yuxtaposicion de dos ecle-
siologias: una prevalentemente juridica y otra centrada
en el concepto de Iglesia-comunién®. H.J. Pottmeyer ve
dos concepciones muy diferentes de Iglesia. Una la ve
como comunién sacramental y colegial de Iglesias loca-
les (communio ecclesiarum). La otra acentua la estruc-
tura jerarquica y la autoridad jurisdiccional del primado
papal*. J. A. Estrada habla de un enfrentamiento, cuan-
do la mayoria conciliar impone sus opciones teolégicas
de fondo en la estructuracion del Concilio a la minoria
conciliar, representante de las corrientes tradicionales*.

El nudo del problema esta en que el acento pues-
to en las nociones de misterio (LG 1) y de Pueblo de
Dios (LG 2) daban una clara orientacion eclesiolégica
en la linea de la comunidn trinitaria que se manifiesta
en la historia como comunién de diversos en la unidad;
pero el acento jerarcoldgico de la eclesiologia anterior
al Concilio (LG 3) quedaba intacto en un capitulo si-
guiente, sin una real conexién. No se habia logrado una
sintesis teoldgica.

Codina afirmara que se trata mas de una yuxta-
posiciéon de la eclesiologia juridica y la de comunion
que de una sintesis coherente. Y considera que es un
Concilio de transicion®. El Concilio no alcanzé su ob-
jetivo por no haber asumido el clamor de los pobres
de la tierra*.

40 Cfr. Acerbi, A.: Due Ecclesiologie: ecclesiologia giuridica
ed ecclesio. Di comunione nella Lumen Gentium, Bolonia 1975.

41 Cfr. Pottmeyer, H. J.: “Kirche auf dem Weg: 20 Jahre
nach dem II Vat. Konzil”, Universitas 37 (1982), pp. 1251-1264.

42 Estrada, J.: La Iglesia: identidad y cambio, Madrid 1985,
p- 100. Y recuerda: “Esta situacion de tension, que a veces degenera en
un enfrentamiento abierto, trasluce a la opinidn publica, y se expresa,
incluso, en panfletos, libelos y acusaciones recogidas por la prensa.
Este contexto determina al Concilio Vaticano II”. Y hace referencia al
modo de realizar las votaciones, lo que permitié llegar a férmulas de

compromiso, textos consensuados y deliberadamente genéricos.

43 Codina, V.: De la modernidad a la solidaridad, Lima 1984, p. 60.

44 Ibid., pp. 60-63. También en Renacer a la
Solidaridad, Santander 1982, pp. 119-122.
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En 1980 se retinen 40 tedlogos en el Simposio
Internacional de Bolonia y llegan a esta misma conclu-
sion: la debilidad de la eclesiologia postconciliar esta en
ciertas ambigiiedades del Concilio mismo. Hay puntos
cruciales de la doctrina eclesioldgica en los que no se
hallé una definicién aceptable para toda la asamblea y
no se lleg6 a acuerdos.

La crisis que ha caracterizado el desarrollo de la
eclesiologia postconciliar no debe atribuirse solo a la
doctrina eclesiolégica del Concilio. Es necesario mencio-
nar también una serie de factores externos e internos.
En los Ultimos veinticinco afos se han verificado tales
cambios en la sociedad y en las iglesias del occidente
cristiano que han planteado problemas muy graves a la
evangelizacion. El modelo clésico de sociedad ha entra-
do en crisis. La rebelién del Tercer Mundo contra toda
forma de neocolonialismo puso en discusion la supe-
rioridad de occidente. A la emancipacion de la mujer,
los nuevos modelos de cultura entre los jovenes, y a los
enormes problemas econémicos y ecolégicos no podian
hacerse sordas las iglesias. En el plano de la vida de las
comunidades eclesiales crecié la tendencia hacia una
mayor participacién de todos en las tomas de decisiones
y hacia un didlogo real con las otras iglesias y religiones.
El compromiso con el hombre planted la tarea de defen-
der sus derechos, donde estos fueran violados. Los po-
bres comienzan a participar en la vida politica y eclesial
en América Latina, siendo ahora protagonistas de una
iglesia que nace del pueblo. Este es el clima en el que se
viven los debates eclesioldgicos del postconcilio.

2.2, El desplazamiento del
concepto de Pueblo de Dios

El siglo XX ha sido testigo de la recuperacion de la
vision de Pueblo de Dios en clave polémica frente al pre-
dominio de Cuerpo de Cristo, que podia ser comprendi-
do como puro reino de la gracia, ajeno a la experiencia
histérica. La Comisién Teoldgica Internacional en el afio
1985 afirma que la dimensién mistérica de la Iglesia no
la orienta hacia lo mitico o puramente espiritual sino a
la historia y a la experiencia humana®. La Iglesia es un
sujeto histérico*. Tras un florecimiento inicial*’ en el
periodo postconciliar fue quedando en la penumbra 'y
predomind el uso de la categoria comunién.

“La teologia del Pueblo de Dios no se desarroll6é
pacificamente en el postconcilio europeo sino que, be-

45 Comision Teolégica Internacional:

Cuestiones selectas de eclesiologia (1985) 3.

46 Colombo, G.: “Il Popolo di Dio ¢ il misterio della Chiesa
nell ecclesiologia postconciliare”, Teologia 10 (1985), p. 165.

47 Bueno de la Fuente, E.: Eclesiologia, cit., p. 28.
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neficiandose con algunos aportes fecundos, oscilé entre
interpretaciones equivocas y relativizaciones descalifi-
cantes. Por eso nuestro concepto ha tenido que mante-
nerse ante la fuerte promocién de otros como misterio,
comunidn, sacramento, cuerpo™s,

La nocién de Pueblo de Dios se fue desdibujando
en el postconcilio®. En este proceso actuaron de modo
convergente tres factores: se cuestionaron los datos
exegéticos acerca de su centralidad en el Nuevo Testa-
mento; se denunciaron sus interpretaciones de caracter
politico y socioldgico; se problematizé la mentalidad
masificada reclamando experiencias comunitarias mas
intensas y directas®.

Un emergente de esta tension fue la Carta Com-
munionis Notio, de la Congregacion para la Doctrina de
la Fe, sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada
como comunién, promulgada el 28 de mayo de 1992.

El objetivo de este documento fue iluminar el concepto
correcto de comunién en la linea del Concilio Vaticano
Il'y del Sinodo Extraordinario de los Obispos de 1985. En
su introduccién expresa su intencionalidad teoldgica:

“...algunas visiones eclesioldgicas manifiestan
una insuficiente comprension de la Iglesia en cuanto
misterio de comunién, especialmente por la falta de una
adecuada integracién del concepto de comunién con
el de Pueblo de Dios y de Cuerpo de Cristo, y también
por un insuficiente relieve atribuido a la relacién entre la
Iglesia como comunidn y la Iglesia como sacramento™’.

Se buscaba una integracién del concepto de comu-
nién con el de Pueblo de Dios pero en los hechos el pri-
mero fue desplazando al segundo: “Es triste que sus vici-
situdes semanticas hayan hecho que muchos todavia no
capten la centralidad de este concepto biblico, tradicional
y magisterial ™2, Por esto es necesario explicitar que al
hablar de comunién, se incluye siempre en su dinamismo
la riqueza de la categoria Pueblo de Dios; lo que implica
continuar la intuicion del Concilio Vaticano Il.

48 Galli, C.: “La recepcién latinoamericana de la teologia
conciliar del Pueblo de Dios”, Medellin 86 (1996), 69-119, 80.
49 Cfr. Id., “La Iglesia como Pueblo de Dios”, en Celam:

Eclesiologia. Tendencias actuales, Bogotd 1990, 91-152.

50 Para una visién de conjunto de estos problemas cfr. Bueno de
la Fuente, E.: Eclesiologia, cit. y Galli, C.: “La recepcién latinoamericana...”
op. cit.; Id., E/ Pueblo de Dios en los pueblos del mundo. Catolicidad,
encarnacion e intercambio en la eclesiologia actual (tesis para el doctorado

en sagrada teologia), Buenos Aires 1993 (version informdtica), esp.

Cap. 4 “Pueblo de Dios, catolicidad y misién en el postconcilio”.

51 Communionis Notio, Introduccién.

52 Galli, C.: “La recepcién latinoamericana de la teologia

conciliar del pueblo de Dios”, Medellin 86 (1996) 69-119, 82.
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América Latina retomo con fuerza el concepto de
Pueblo de Dios en su reflexidn eclesiolégica en intima
relacién con la comunidén. Se destacan dos polos. En el
primero se trata de poner de relieve lo comun a todos
los bautizados para abordar luego la diversidad de mi-
nisterios; opcion eclesioldgica que las Iglesias del Tercer
Mundo pudieron captar mejor desde sus perspectivas
culturales. En el segundo se manifiesta la experiencia
eclesial latinoamericana que siempre busco vivir la fe
integrada con la historia de los pueblos; acentuada por
la busqueda de una integracion, en una ‘Patria Grande’.

2.3.La categoria comunidn: clave
interpretativa de la eclesiologia conciliar

Los desarrollos postconciliares hasta aqui estudia-
dos desembocaron en una toma de postura que signifi-
c6 una manifiesta opcion hermenéutica:

“Surgido vencedor del Concilio, el misterio de la
Iglesia comunidn se convirtié en primario en la recep-
cién y multiforme en sus despliegues. Este se muestra
como un horizonte hermenéutico global”**.

Koinonia alcanzé un lugar central por: su aptitud
de expresar equilibradamente los diversos componen-
tes del misterio de la Iglesia, su capacidad para sistema-
tizar las diversas dimensiones de la relacion Trinidad-
Iglesia-Mundo, su fuerte base biblica y patristica (primer
milenio), su sintonia con la busqueda de integracién de
la cultura contempordanea.

Pero fue el Sinodo Extraordinario de 1985 el que
reconoce y oficializa al concepto de comunién como
categoria sintética de la eclesiologia conciliar:

“La eclesiologia de comunién es la idea central y
fundamental en los documentos del Concilio. La koi-
nonia/comunion fundada en la Sagrada Escritura ha
sido tenida en gran honor por la iglesia antigua y en las
iglesias orientales hasta nuestros dias... El concepto de
comunién (koinonia) es muy adecuado para expresar el
nucleo profundo del misterio de la Iglesia, y ciertamen-
te, puede ser una clave de lectura para una renovada
eclesiologia catdlica™s.

53 Un panorama amplio y documentado de estos desarrollos
se encuentra en Ferndndez Beret, G.: El pueblo en la teologia de la
liberacion. Consecuencias de un concepto ambiguo para la eclesiologia

y las pastoral latinoamericanas, Frankfure-Madrid 1996.

54 G. Ziviani, G. - V. Maraldi, V.: “Ecclesiologia”, en
Canobbio, G. - Coda, P. (eds.): La teologia del XX secolo. Un bilancio,
vol. 2 «Prospettive sistematiche>, Roma 2003, 287-410, 330.

S5 Para una valoracidn de sus conclusiones cfr. Pottmeyer, H.:
“La Iglesia, misterio ¢ institucién”, Concilium 208 (1986), pp. 433-446.
56 Cft. Sinodo de Obispos: II Asamblea



Este desplazamiento no carecié de conflictos. Si
bien la nocién de comunidn incluye tanto una dimension
vertical como horizontal, facilmente pudo acentuarse la
primera en detrimento de la segunda. Esto permitia exi-
gir uniformidad en nombre de una supuesta comunion,
debilitando la diversidad que le es constitutiva. La insis-
tencia en el concepto de misterio en el sinodo llevé a que
se eludiera el debate sobre las reformas estructurales que
algunas conferencias episcopales habian deseado.

3. Nucleos de una eclesiologia de comunién

{Qué significa entonces decir comunién? Desarro-
llaremos los diversos niveles analégicos del concepto
koinonia. Partiendo del misterio trinitario, se pasard a su
despliegue histdrico por Cristo y en el Espiritu, concen-
trdndonos en diversos niveles eclesioldgicos del con-
cepto, tales como comunidn eucaristica, escatoldgica
y de las iglesias, para culminar en las perspectivas de la
unidad en la diversidad y del movimiento ecuménico.

3.1. Comunion trinitaria

El analogado principal de la koinonia es la comu-
nidn trinitaria. La Iglesia tiene en la Trinidad su modelo
y principio supremo®’, quiere decir que debe vivir esa
misma comunién. En la Trinidad se realiza el ideal del
amor: ser varios y distintos y a la vez uno®,.

La Trinidad, comunién en si misma y desde toda la
eternidad, se hace Trinidad econdémica al obrar en la his-
toria para autodonarse al hombre*, Es el dinamismo del
amor trinitario el que envuelve al creyente haciéndolo
participar en él. Puede afirmar 2 Pe 1,4 que los cristianos
somos “participes (koinonoi) de la naturaleza divina”.

Silalglesia es el pléroma de la Trinidad debe mani-
festarlo en el obrar. Su mision sera desplegar en la histo-
ria la misma vida de comunién que media entre las tres
Personas. Es iniciativa de la Trinidad misma que se abre
a nosotros y nos hace participar de su propia vida, en
la caridad del agape®'. La Iglesia serd un reflejo de este
misterio divino®.

Extraordinaria (1985), Relatio finalis, 11, C, 1.

57 Codina, V.: Creo en el Espiritu Santo, Santander 1994, p. 57.
58 Forte, B.: Trinidad como historia. Ensayo

sobre el Dios cristiano, Salamanca 1988, p. 155.

59 Cfr. Rahner, K.: Sobre el concepto de misterio en

la teologia catdlica, en Escritos de Teologia IV, pp. 53-101. Los

aportes de Rahner a la teologfa trinitaria son fundamentales para

esta reflexion eclesioldgica de la comunidn y el misterio.

60 Cfr. Bueno de la Fuente, E.: Eclesiologia, cit., pp. 75-76.
61 Cfr. Bouyer, L.: La Iglesia de Dios. Madrid 1973, pp. 191-195.
62 Cfr. Estrada, J.: La Iglesia: identidad y cambio, cit., p. 64.

PERSONA . Revista Iberoamericana de Personalismo Comunitario
N°19, afio VII, Abril 2012 / ISSN: 1851 - 4693

3. 2. Comunioén en Cristo y por Cristo

La koinonia tiene un caracter marcadamente
cristolégico. Sélo se produce el acceso a Dios por la
mediacién establecida en y por Cristo. Es la I6gica que
se devela en 1Cor 1, 9: resume la vocacién cristiana
como la participacion en Cristo. 1 Jn 1,3. 6 apuntaen la
misma direccién: la vida que procede del Hijo, estable-
ce la comunién con el Padre y los hermanos®:. Hemos
sido incorporados a la comunidn trinitaria por Cristo,
conElyenEl:

“En el origen de la Iglesia estd igualmente el
Hijo, ‘enviado’ por el Padre, a quien el Concilio con-
templa fundamentalmente en su funciéon mediadora
en la fundacidén de la misma... Cristo, en efecto, ha
quedado constituido en el ‘Mediador Gnico’ en el
descenso del Padre a los hombres y en el ascenso de
éstos al Padre”s*.

La comunion trinitaria adquiere en Cristo una di-
mensién humana, social e histérica®.

3.3. Comunidn, accion del Espiritu

La recuperacion pneumatoldgica del Vaticano
Il es de suma importancia®. La koinonia es accién del
Pneuma y se funda en que hemos recibido el mismo
Espiritu. El Espiritu que ungio a Cristo es el mismo que
vivifica a la Iglesia para el incremento del cuerpo de
Cristo (LG 8). Cristo ha llenado a la Iglesia con su Espiri-
tu (LG 9), de modo que la cabeza y todos los miembros
participan del mismo Espiritu (LG 7), todos hemos sido
ungidos con el mismo Espiritu (PO 2), que no sélo santi-
fica y vivifica a la Iglesia en su comunidn y en su mision
(LG 4y AG 4), sino que llena el universo y actiia en la
historia humana (GS 11).

El Espiritu es el que hace posible la koinonia, (Cf.
2 Cor 13, 13): Todo el pueblo posee la uncién del Espi-
ritu (Cf. 1 Jn. 2, 20. 27). Se recupera una vision activa de
todo el Pueblo de Dios.

La vida de las Iglesias locales se funda en la accién
del Espiritu, que reparte sus dones a personas, comuni-
dades y culturas diferentes. La Iglesia Universal aparece

63 Cfr. Bueno de la Fuente, E.: Eclesiologia, pp. 76-77.

64 Silanes Sanz, N.: “Ecclesia de Trinitate”. La Santisima Trinidad
en el Vaticano I1. Estudio genético reoldgico, Salamanca 1980, p. 42.

65 Cfr. Beinert, W.: “El sentido de la Iglesia”, en J. Feiner,

J. - Lohrer, M. (eds.): Mysterium Salutis. Manual de teologia como

historia de la salvacién. IV/1, Madrid 1973, pp. 298-320.

66 Cfr. Codina, V.: “Hacia una eclesiologia

de comunién”, AezB 32 (1979), pp. 301-314.
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como comunién de Iglesias en el Espiritu Santo, que es
principio de comunion (LG 13; 25; 49; UR 2) y de catolici-
dad (LG 13).

Sobre todo en la Gaudium et Spes se introduce
una nueva visién del Espiritu presente en el mundo. Serd
necesario entonces escrutar los signos de los tiempos:
“El pueblo de Dios, movido por la fe, que lo empuja a
creer que quien lo conduce es el Espiritu del Sefor que
llena el universo, procura discernir en los acontecimien-
tos, exigencias y deseos, de los cuales participa junta-
mente con sus contemporaneos, los signos verdaderos
de la presencia o de los planes de Dios"’.

3.4. Comunion eucaristica

La koinonia, en la que cada uno es insertado por
la fe y el bautismo, tiene su raiz y su centro en la Euca-
ristia. Mediante ella el Sefor resucitado nos trasforma
en su cuerpo.

“En la fraccion del pan eucaristico compartimos
realmente el Cuerpo del Seior, que nos eleva hasta la
comunién con Ely entre nosotros. Puesto que el pan es
uno, aunque muchos, somos un solo cuerpo todos los
que participamos de un mismo pan (1 Cor 10, 17). Asi
todos somos miembros de su Cuerpo (cf. 1 Cor 12, 27)y
cada uno miembro del otro (Rom 12, 5)"¢8,

La reciprocidad eucaristia-lglesia articula y conju-
ga la conexion de las dimensiones vertical y horizontal
de la comunién. La Iglesia como misterio de comunién
se realiza en la asamblea liturgica®®. Cada asamblea
eucaristica reconoce su identidad con las otras porque
celebran el mismo memorial y devienen el mismo
Cuerpo de Cristo; la multiplicidad de las sinaxis locales
no divide a la Iglesia, sino que realiza de modo sacra-
mental su unidad.

La Iglesia, que celebra la eucaristia, historiza la
koinonia trinitaria haciéndola comunidn de los fieles
en cada momento histérico”®. Asi se ilumina la com-
prension de la Iglesia como communio sanctorum, ya
que la comun participacion visible de los bienes de la
salvacion es raiz de la comunién entre los miembros
de la Iglesia. Esta comunion existe no sélo entre los
miembros de la Iglesia peregrina sino también con la
Iglesia celestial™'.

67 GS 4.

68 LG7.

69 Cfr. Bueno de la Fuente, E.: Eclesiologia, cit., p. 78.

70 Forte, B.: La Iglesia, icono de la Trinidad. Salamanca 1997, p. 27.
71 Cfr. Communionis Notio, 1, 6.
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3.5. Comunidn en tension escatoldgica

La condicién de historicidad es intrinseca a la koi-
nonia ofrecida por Dios a los hombres. Ella exige que se
entienda de modo concreto, referida a relaciones vividas
en un grupo humano determinado, en relacién con el
contexto y en didlogo con la humanidad y la creaciéon
entera. El elemento de visibilidad permite a la koinonia
tener el valor de signo.

La koinonia posee una intrinseca tension escato-
I6gica porque apunta al momento en que Dios sea todo
en todos (1 Cor 15, 28). Todo ejercicio de comunién es
acercamiento a esa meta. La comunién adquiere relieve
sobre el vasto horizonte de la esperanza. Es don y tarea
hasta el momento de la plenitud escatolégica.

3.6. Comunion de las Iglesias

La Iglesia universal consiste en la comunidn de
iglesias locales. En esa comunidn existe la Iglesia una'y
Unica de Jesucristo. No es uniformidad, sino riqueza de
diversidades en comunion, pericoresis de los distintos.
De este modo cada iglesia contribuye a la constitucién
del pléroma mediante la asuncion de todos los valores
del mundo.

Cada iglesia se debe abrir al reconocimiento o re-
cepcidn de las otras iglesias, ahi radica la dindmica de la
communio ecclesiarum’?, La Iglesia no es suma de partes
sino comunién de totalidades, la Unica Iglesia es la inser-
cion de la koinonia, en los contextos en que se realiza:
“En ellas y a partir de ellas existe la iglesia catdlica, una
y Unica””. In quibus: la Iglesia toma rostro al realizarse,
encarnandose en situaciones histérico-culturales. Ex
quibus: a partir de las diferencias se manifiesta la dimen-
sion catolica de la unidad™.

3.7. Comunion, unidad en la diversidad

Es propio de la comunion trinitaria ser una
en la diversidad. Desde esta perspectiva se puede
considerar lo diverso sin que atente a la unidad”.
Puede existir la pluralidad sin que ello signifique

72 Para una visién actualizada y critica de esta problemdtica
cfr. Tillard, J. M.: Iglesia de iglesias. Eclesiologia de comunidn,
Salamanca 1991; Legrand, H.: “Iglesia(s) local(es), iglesias

regionales o ‘particulares’, iglesia catdlica. Dossier de hechos y
reflexi6n sistemdtica”, en Sociedad Argentina de Teologia: Iglesia
universal-iglesias particulares, Buenos Aires 2000, pp. 81-162.

73 LG23.

74 Cfr. Bueno de la Fuente, E.: Eclesiologia, cit., p. 79.

75 Cfr. Congar, Y.: Santa Iglesia, Barcelona 1965, p. 114.



ruptura de la unidad, sino el enriquecimiento pro-
pio de la comunién.

“...la diferencia es inherente a la comunidn en la
Iglesia. Es un elemento de la comunion. La Iglesia no
es ni eliminacién, ni suma de las ‘diferencias’ sino co-
munién en las mismas... Su ‘diferencia’ florece en una
unidad radical. Si nos contentamos con afadir unas
diferencias a otras, creamos una multitud. En cambio, si
logramos que aflore la realidad comun oculta bajo las
diferencias, surge la comunion..."”,

Es necesaria la diferencia para que se realice la
comunion. Las ‘diferencias’ ocupan un lugar importante
en la eclesiologia. La unidad y la diversidad son dos di-
mensiones de la misma realidad que brota del modo de
obrar de la Trinidad en la historia.

3.8. Comunién ecuménica

La koinonia no puede menos que ser ecuménica,
es decir, comprometida en superar las divisiones, para
construir la unidad en la diversidad que el Sefior desea. Lo
ecuménico es la busqueda de la koinonia, vista en rela-
Cion con su origen, su forma y su final destino trinitario.

En primer lugar, la unidad que busca el movimien-
to ecuménico es un don que viene de arriba, iniciativa
divina. En segundo lugar, la unidad que busca el ecume-
nismo no se concibe como una uniformidad sino como
una unidad en la diversidad, y dentro de un proceso
gradual de mutua recepcidn, ligado al compromiso de
cada iglesia de ser mas plenamente Iglesia. En tercer
lugar, exige una apertura constante a la promesa, para
que se realice cuando y como el Sefior quiera, anuncian-
dola de forma creible y construyéndola en la historia, ya
que hacia ella camina como su destino final”’.

La falta de unidad entre los cristianos es conside-
rada una herida a la koinonia. Herida también para la
Iglesia Catolica Romana en cuanto obstaculo para ser
ella misma ‘Iglesia’.

Conclusion

Se buscé responder a la pregunta: ;Por qué
la comunidn se convirtié en un tema central de la
reflexion eclesioldgica? La respuesta se encontré
analizando el Concilio Vaticano Il, como un aconteci-
miento y un texto de comunién, para seguir luego el

76 Tillard, J. M.: Carne de la Iglesia, carne de Cristo. En

las fuentes de la eclesiologia de comunidn. Salamanca 1994, p. 21.
77 Cfr. Forte, B.: La Iglesia, icono de la Trinidad, ci., pp. 91-98.
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largo debate postconciliar que convirtié a la categoria
comunioén en clave interpretativa del Concilioy de

la eclesiologia. Lo que llevé a elaborar una lectura
sistematica de la koinonia, haciendo un elenco de sus
dimensiones fundamentales. La categoria koinonia
muestra asi su gran fecundidad:

a) Como dinamismo: trinitario, histérico-escatolo-
gico, de renovacion eclesial, de apertura al mundo
y a las alteridades.

b) Como categoria integradora y analdgica: capaz
de relacionar entre si los misterios de la fe (nexus

misteriorum) y de respetar la prioridad trinitaria y
sus manifestaciones.

¢) Como respuesta existencial: al anhelo mas pro-
fundo del ser humano, a encrucijadas epocales, al
sufrimiento de los pobres, y a la vocacion que tie-
nen las culturas de enriquecerse reciprocamente.
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